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Resumen

En un estudio colectivo sobre los conservadurismos mexicanos en el siglo
XIX y las derechas en el siglo XX, uno se topa inevitablemente con la Iglesia
catolica, la cual ejerce un monopolio religioso hasta 1960. Eso no significa
qgue esta Iglesia sea siempre o Unicamente una fuerza conservadora, menos
aun una fuerza derechista. Los afos 1929-1965 demustran claramente que
la cosa es mas complicada y que la Iglesia catdlica romana sigue en México
una linea oportunista, puesto que la politica, para ella es sélo un medio para
lograr otro fin.

Lorsque I’ on se penche sur les conservatismes mexicaines au XIX siécle et
sur les droites mexicaines au Xxe siécle, inévitablement on tombe sur I’
Eglise catholique, laquelle exerce un véritable monopole religieux jusqu’ en
1960, sans cesser d’etre dominante ensuite. Cela ne signifie pas que cette
Eglise soit toujours et uniquement conservatrice, encore moins qu’elle se
trouve a droite. Les années difficiles 1929-1940, puis le quart de siécle
suivant, prouvent clairement que la chose est beacoup plus compliquée et
que I’ Eglise catholique (romaine : ne jamais |’ oublier) suit au Mexique,
comme ailleurs, un ligne « opportuniste », puisque la polithique est pour
elle un moyen pour parvenir & d’ autres fins.

Abstract

As one studies the various conservatisms in Mexico in the XIXth century,
then the different rightist movements during the Mexican revolution, one
cannot miss the Catholic Church, that is exercising a real religious
monopoly, till 1960, at least. To say that does not mean that the catholic
Church is always and only a conservative force, much less a rightist one.
The very difficult years 1929-1940, with the last phase of revolutionary
anticlericalism, then the following post-revolutionary and peaceful quarter of
century prove just the contrary. The Catholic Apostolic Roman (never forget
“roman”) Church follows in Mexico, as everywhere, an “opportunist” line,
because the political action is for her just a way to get something else that
does not fit in the field of politics.






La Iglesia catdlica en México 1929-1965

I. Paradigmas y contexto

Nos acostumbramos en nuestras democracias' occidentales llamadas laicas a
separar netamente la esfera religiosa de la politica, la primera supuestamente
adjudicada al “fuero interno”, privada, individual, la segunda identificada al
espacio publico, el cual esta “cerrado” a las iglesias; en tales condiciones
;como hablar de la Iglesia catolica en politica, como fuerza politica?

La separacion estructural de la Iglesia y del Estado, desde la Reforma,
garantizaba teoricamente la doble libertad del individuo y del ciudadano, su
doble libertad de “creer” o no, sin la menor coercion social: libertad de
pensar la ciudad y su porvenir, de construirla con los solos criterios de lo
visible y lo “racional”. Eso era una ilusion como lo demuestra el conflicto
“religioso” de los anos 1914-1938. Por lo tanto hay que pensar de nuevo la
existencia de esa vieja pareja, la Iglesia y el Estado. Religion y politica han
estado siempre, a lo largo de la historia, ligadas y en competencia. La politica
busca, con breves excepciones, en lo invisible, en la religion, un fundamento
para su legitimidad: Lazaro Cardenas logra el nombramiento de Luis Maria
Martinez como arzobispo de México y primado de la Iglesia mexicana, porque
lo necesita; Manuel Avila Camacho, antes de tomar posesion como presidente
electo afirma “Soy creyente”; el arzobispo Luis Maria Martinez ayuda al
gobierno y tranquiliza a los Estados Unidos cuando obliga a Salvador Abascal a
dejar la direccion de la Unidn Nacional Sinarquista. En cuanto a la religion, no
puede dejar de vigilar, acompanar, influir la politica, para defenderse como
institucion y para encontrar o mantener su arraigo social. “Al César lo del
César, y a Dios lo de Dios”: hermoso programa, pero la realidad no es tan
sencilla.

Mi maestro Gabriel Le Bras decia que ignorar lo que pasa en la esfera
religiosa es ignorar una parte notable del espiritu del siglo y de la vida
nacional. Ahadi6 que eso valia tanto para Francia como para México, al
entregarme su carta de recomendacion para el arzobispo Miguel Dario Miranda
(julio de 1965).

Trataré esencialmente de la jerarquia de la Iglesia catolica mexicana, y de
Roma; de los laicos también, pero de manera secundaria, mejor dicho,
subordinada. Primero, una serie de advertencias. Un viejo paradigma del
liberalismo triunfante quiere que la Iglesia catolica haya sido colonialista
hasta 1821, conservadora e imperial en el siglo XIX, contrarrevolucionaria y
ultraderechista en el siglo XX. En 1995, el presidente del episcopado, Mons.

1 En 1929 México no era ninguna democraiay las democracies occidentals, hasta 1945, no tuvieron el viento en
popa, a la hora del bolchevismo, el fascismo y el nacional-socialismo. En 1965 México era una democracia su/
generis, pidicamente calificadade “Sistema Politio Mexicano.
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Sergio Obeso Rivera podia quejarse: “it is very unfortunate that we are
always noted as totally negative elements in our country, because in the
official history (...) the presence of the Church in Mexico (...) is accursed”
(Camp, 1997:25). Se puede comentar este paradigma en esa forma: la Iglesia
catdlica, de cierta manera, sigue siendo de “Antiguo Régimen”, en la medida
en que no se reconoce en ningun partido; por lo mismo situarla a la derecha
es un error; puede encontrarse un tiempo a la derecha, un tiempo nada mas.
Hay siempre catolicos de derecha, de izquierda y centristas; “la Iglesia” (;qué
es eso?) se encuentra en otra parte, en ningun punto de la linea que va de la
izquierda a la derecha, o se pase sobre esa linea, yendo y viniendo en ambos
sentidos. Si vemos a la Iglesia como el enemigo historico, no lograremos ni la
mas minima lucidez.

Otro paradigma caracteriza a la Iglesia como un bloque monolitico,
hipercentralizado, totalizado y totalitario, vertical y monarquico. En realidad
la Iglesia es una democracia con sus corrientes, tendencias, facciones,
partidos, y si nos limitamos a la jerarquia, esa pequeia minoria dirigente,
vemos que las divergencias, cuando no las oposiciones y contradicciones, son
constantes. Muchos catolicos piensan hoy que eso es una fuerza que explica la
longevidad de la institucion. Veremos que la lucha por el poder es muy real
adentro de la Iglesia y que el control de las estructuras institucionales no
garantiza el éxito ni la capacidad de llevar adelante un determinado proyecto
social o religioso. El poder de la jerarquia es real, especialmente en esos
anos, pero se diluye en la experiencia cotidiana de los catélicos. Un solo
boton de muestra: entre 1932 y 1938 los obispos, obedeciendo al Papa,
condenaron mas de veinte veces la lucha armada catodlica, y sin embargo
miles de catolicos volvieron a levantarse en armas; condenaron las sociedades
secretas y los catolicos fundaron muchas. La obediencia/desobediencia me
lleva al concepto weberiano que hago mio, el de “capellanocracia”.

Al tratar de la sola jerarquia, de la cupula institucional, subrayamos
precisamente la validez del concepto. Por “capellanocracia”, Max Weber
entiende el dominio ejercido por los clérigos (los sacerdotes como ejecutores
de los proyectos pontificales y episcopales) sobre los laicos, incluso sobre los
partidos catélicos y los sindicatos cristianos, inevitablemente “asesorados”
(dirigidos, controlados) en su tiempo, por “capellanes”. La Iglesia catolica es
universal y por la tanto es inevitable salir del estrecho marco nacional para
situar en perspectivas nada excepcionales las aventuras y desventuras de los
catolicos politicos mexicanos, desde el Partido Accion Nacional hasta el
sinarquismo, pasando por la Liga y los cristeros. Eso no impide la existencia,
en el seno de la Iglesia catélica, de inconformes que fundan su desacuerdo en
la religion misma. Como edificio de poder, la Iglesia, con el Papa arriba,
invoca siempre el principio de autoridad y, de mil maneras, pasa
compromisos, “arreglos”, modus vivendi con los Estados, hasta los mas
“desagradables” para los catolicos. Pero, como es evangélica, la Iglesia es una
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comunidad de fieles, laicos y eclesiasticos, entre los cuales existen no solo
“democratas” y “monarquistas”, sino “intransigentes” (Blancarte, 1992)
enemigos mortales del liberalismo y del socialismo, inmanentistas que exigen
de su Iglesia un compromiso inmediato que, de hecho, se transforma en
militancia politica, en nombre de valores religiosos; no faltan nunca los
tedlogos de la violencia, lejanos descendientes de los anabaptistas, que
rechazan ese mundo malo y juran detentar la fe verdadera. Le cuesta mucho
trabajo a la jerarquia, doblegar o por lo menos canalizar y neutralizar esas
energias peligrosas.

Uno tiende a situar a la derecha estos ultimos, calificandolos de
“integristas” (ellos mismos se llaman asi entre 1940 y 1950), pero el
surgimiento de la teologia de la liberacion y de su ala radical guerrillera,
después del Concilio Vaticano Il, nos obliga a preguntarnos: ;Qué es la
izquierda, qué es la derecha? ;A qué corresponde esa metafora espacial que
nace a principios del siglo XIX y ha conquistado al mundo entero, ganandose la
dignidad de “representacion colectiva”, de arquetipo? Los hay que no dudan
de catalogar a Hernan Cortés como de derecha, ;Sera Cuauhtemotzin de
izquierda, de manera que el presidente Cardenas llamara a su hijo
Cuauhtémoc? La izquierda (en plural) acepta feliz ser calificada de izquierda;
la(s) derechas(s) no tanto. Menos la ultraderecha. ;Y los catolicos, y la Iglesia
catolica? Supongamos que fuesen todos de derecha, ja cual de las derechas
pertenecerian?.

Hay una derecha “reaccionaria” que va de Joseph de Maistre a Charles
Maurras y que lanza el triple anatema contra el Renacimiento (humanista), la
Reforma (protestante y liberal), la Revolucion (francesa y demas), para
ofrecer su propia revolucion (nacional).

Hay una derecha moderada, liberal, que empieza con Burke, Benjamin
Constant y Tocqueville y que puede incorporar cierto pragmatismo catélico asi
como parte de su corporativismo. Entre 1890 y 1930 surge una derecha radical
que va de Georges Sorel a Ernst Junger y que ha sido, a veces, identificada
como una de las fuentes del fascismo; su elitismo la distingue sin embargo de
aquel.

Después de la Primera Guerrra Mundial, bajo el impacto de la masacre y la
revolucion bolchevique, nacen el fascismo y el nacional-socialismo. Y no
faltan las malas lenguas para decir que Stalin pertenece a la extrema
derecha.

Tres de esas cuatro derechas no combinan con la Iglesia catélica, lo que
no impide concordatos y arreglos cupulares siempre tacticos.

Finalmente hay que situar a México y a la Iglesia catolica, que tiene su
Tiempo propio, en el Tiempo del mundo; bajo la batuta de Pio Xl y Pio XII,
Juan XXIIl y Pablo VI, la Iglesia enfrenta al bolchevismo y fascismo,
anticlericalismo y nacional-socialismo; vive el momento del entre-dos-guerras
mundiales, de la Gran Depresion, de la crisis de las democracias, del
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antisemitismo y de la guerra de Espana, la Segunda Guerra Mundial y la
Guerra Fria con el anticomunismo consecuente, la revolucion cubana y el
Concilio que surgen en forma inesperada y al mismo tiempo...

Creo entender que se me pide una historia politica del hecho religioso, o
la proyeccion politica de la religion. De 1867 (fecha mexicana) a 1965 (fecha
romana), pretendo ver un esfuerzo secular para salvar la institucion, la Iglesia
catélica, amenazada por el Tiempo del mundo; para lograrlo, Roma pone a los
catdlicos, los laicos, al servicio de esa prioridad; su estrategia usa muchas
tacticas, segun el pais, segln la provincia, segin el momento: oportunismo en
el mejor sentido de la palabra. Esa tendencia secular se fragmenta en ciclos
de duracion mediana que engendran lineas pastorales distintas, pero que
tienen siempre dos vertientes, ascendiente y descendiente. Una serie de
crisis, mas o menos breves separa esos ciclos: la Reforma, 1914-1917 y la
Constitucion, 1926-1929 y la recaida de los afos treinta y el Concilio (por
primera vez el acontecimiento es interno y no se puede vivir como una
agresion externa).

En el seno de la Iglesia, dos Papas rigen de 1922 a 1958, dos
personalidades, dos estilos de gobierno, pero en una profunda continuidad,
cuando la historia de la Iglesia catdlica se vuelve, una vez mas, una historia
mundial, inseparable de los problemas y de los conflictos del mundo. Eso a la
hora del apogeo de la nueva autoridad pontificia y de la centralizacion
romana, segun un proceso empezado en 1870 en el Concilio Vaticano I. ELl
Papa ejerce ahora el libre nombramiento de todos los obispos del mundo y la
institucion se clericaliza totalmente, alejando a los laicos de la liturgia y de la
administracion de los bienes temporales. La meta desde Ledn XllI: fortalecer
la institucidn para instaurar el reino de Cristo en la sociedad, whatever that
means. Roma inventa la Accion Catolica sicut acies ordinata, “como un
ejército en orden de batalla”, para utilizar a los laicos en su defensa. Inventa
muchas AC, una para Bélgica, otra para Francia y Alemania, otra para Italia (y
México).

Pio XII (febrero 1939-1958) es un canonista, un diplomatico que tiene una
experiencia internacional excepcional. Personalidad de primera, como su
predecesor con quién trabajo muy de cerca, llega al poder en un mundo
dominado por el totalitarismo; vive la Guerra Mundial y la descolonizacion
(que apoya), internacionaliza el colegio de los cardenales, se interesa en
América Latina, instituye en 1955 el primer Consejo episcopal continental, el
de América Latina, el CELAM. La doctrina social de la Iglesia sigue siendo la
misma, ni capitalismo ni comunismo, con criticas al Estado opresor y con
remedios morales a la “cuestion social”: bien comuln, solidaridad,
subsidiaridad, derecho natural, dignidad de la persona, denuncia de los
totalitarismos a partir de 1937, con las dos enciclicas que condenan el
nacional-socialismo aleman y el comunismo: Mit brennender Sorge por un lado
(14 de marzo) y Divini Redemptoris por el otro (19 de marzo). Esa Ultima
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menciona “los horrores cometidos en Rusia, en México y en una gran parte de
Espana”.

Si desde Ledn XllI, la Iglesia hablaba en bien de la democracia, pensaba
solo en la “democracia social”; hubo que esperar el mensaje de navidad
pontifical de 1944 para saber que Roma hacia finalmente suyos los principios
de “la verdadera y sana democracia”.

La Iglesia no es una democracia parlamentaria y electoral. Esos anos
corresponden al dicho: “el cura senor y amo en su parroquia, el obispo sefor y
amo de su didcesis y el Papa sefior y amo de la Iglesia.” Triunfa una
eclesiologia verticalista, clerical, autoritaria, en la cual el “magisterio
ordinario” del Papa (nocion que surge en 1863) es incontrolable; la
“romanidad” es exaltada y Roma es la cabeza y el corazon de la catolicidad.
Los laicos dependen de y obedecen a la jerarquia que, mundialmente,
multiplica las organizaciones de masa, nacionales y supranacionales.

Si no se toma en cuenta la dimension romana y la integracion de México a
esa lglesia universal, no se puede entender la historia politica nacional.

Il. 1919-1938 El Gran Encierro

1.- La nueva linea

En febrero de 1926 el Papa pidid a los catolicos mexicanos olvidarse de la
politica y trabajar en el marco de la Accion Catdlica; repetia su peticion
(1922) al clero italiano de abstenerse de todo compromiso politico, lo que
significaba claramente que el Vaticano no veia con buenos ojos las actividades
del Partido Popular (catélico, dirigido por un sacerdote). En México no queria
ver otro Partido Catélico Nacional, pero la escalada entre el gobierno del
presidente Calles y la jerarquia mexicana, abond el terreno para el
catolicismo politico militante de la Liga (Nacional de Defensa de las
Libertades Religiosas) fundada en 1925, en reaccion contra la Iglesia cismatica
suscitada por circulos gobernantes. Ese catolicismo de combate exaltado por
la Ley Calles, la suspension de los cultos y los inventarios que causaban el
cierre de los templos, lanzd a la Liga a la lucha armada. La gran guerra
popular de la Cristiada durd tres anos, hasta que Roma, apoyada sobre una
fraccion episcopal, puso fin al agotador empate militar al negociar con el
gobierno los famosos “arreglos” de junio de 1929. El gobierno prometia
respetar la Iglesia, pero las leyes y los articulos constitucionales seguian tal
cual, si bien letra muerta.

Desde el primer momento varios obispos quedaron inconformes, pero
acataron; los combatientes y la Liga (no es lo mismo) no habian sido
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consultados de modo que entre los primeros no falto la amargura y la
incomprension, mientras que la Liga pasé enseguida a la ofensiva, escribiendo
a los obispos y al Papa, multiplicando los contactos, viajando a Roma. La
Santa Sede y sus agentes en México se lo esperaban y trabajaron tenazmente
durante casi diez anos para domar o quebrar a los inconformes: una cosa era
clara, la participacion politica de los catolicos quedaba excluida; para salvar
la institucion habia a la vez que frenar a los activistas y movilizar a los laicos
en general, para poder resistir al Estado y convencerlo de respetar los
arreglos, cosa que no hizo hasta 1938. La cuadratura del circulo, ;como
organizar a los catoélicos y movilizarlos, sin dejarlos llegar a la politica o a la
lucha armada?

Roma ofrecia el santo remedio de una nueva version de la Accion Catélica
y empezd por desmantelar todas las organizaciones existentes, la mas
importante siendo la ACJM, elemento motor en la Liga, a la vanguardia de la
lucha armada pasada. Los ligueros mas radicales, que habian sonado con
llegar de manera revolucionaria al poder, para instaurar una utopia catoélica,
nunca perdonaron a los arzobispos encargados de los arreglos Mons. Ruiz y
Flores, delegado apostolico y Mons. Pascual Diaz, arzobispo de México. Los
acusaron de haber enganado al Papa (“Monsenor Diaz y Barreto, tirano
eclesiastico de México a nombre usurpado del Papa”) y esperaron la segunda
Cristiada que, tarde o temprano, provocaria el no respeto de los arreglos.

Al dia siguiente de los arreglos, el delegado apostolico mandé una carta al
episcopado, clero y pueblo mexicano: “El Sumo Pontifice, perfectamente
informado de la diversidad de opiniones, para resolver el asunto que nos
ocupa, ha aprobado el arreglo concordado en nuestras conferencias con el
Sefnor Presidente, y por lo mismo deben desechar toda desconfianza aun los
mas timoratos” (Moctezuma, 1960: 11-542).

“Los mas timoratos” eran los ligueros mas bravos, envalentonados por los
obispos Leopoldo Lara y Torres (Tacambaro) y Manriquez Zarate (Huejutla).
No soportaban declaraciones como la del delegado apostélico, Ruiz y Flores:
“la jerarquia y el clero en caso de cualquier movimiento armado o de caracter
revolucionario, no tomara jamas parte en el futuro, como lo hicieron en el
pasado, ni permitira que lo relacionen o identifiquen con tales actividades
revolucionarias” (AJM, 28 de diciembre 1929). Ahadia que los que lo hicieran
individualmente, bajo su exclusiva responsabilidad y a su riesgo, no podrian
comprometer o criticar a la Iglesia y a los catolicos.

No es ninguna coincidencia que el arzobispo Diaz lance oficialmente el 31
de diciembre la nueva Accion Catolica Mexicana (ACM), organizada sobre el
modelo apolitico italiano. Los ligueros entendieron inmediatamente el sentido
de la maniobra y lo que significaba la liquidacion de la primera ACJM y de la
Union de Damas Catolicas, dos organizaciones ligueras:

|
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“Al poco tiempo de concretarse los “Arreglos” del 21 de junio que pusieron
fin a toda resistencia catolica a la Revolucion satanica, judaica y masonica, y
sus Ucases persecutorios, se empezaron a dar los pasos por Mons. Ruiz y Flores
y Mons. Diaz y Barreto, para implantar una organizacién que oficialmente
llevaria el nombre de ACM, con un espiritu pacifista y de colaboracion con la
Revolucién y sus hombres...”?

El Papa habia dicho y repetido que la ACM seria el método y el
instrumento para resolver las dificultades en México. Mons. Diaz fue
encargado de la direccion suprema y el P. Miguel Dario Miranda, futuro
arzobispo y cardenal, se dedicé a la obra para mayor gusto del gobierno. El
presidente Pascual Ortiz Rubio pudo decir al P. Burke y a W. Montavon,
representantes de los obispos estadounidenses, que “era catoélico y orgulloso
del hecho de que el difunto arzobispo Ortiz de Guadalajara fuese su primo
hermano” (Ortoll, 1987: 106).

La mayoria de los obispos pidieron a los catolicos, y especialmente a los
ligueros, entrar a la ACM, con la sola excepcion de Mons. J. de J. Manriquez y
Zarate. Se trataba de "hacer cristiana la sociedad” “bajo el control y la guia
de la Iglesia” que esta dispuesta “a cooperar con el partido revolucionario en
cualquier programa bueno para el progreso moral y economico del pueblo
mexicano” palabras del P. Miranda, citadas por Montavon. (Ortoll, 1987: 110-
111). Los ligueros no tuvieron, felizmente, acceso a eso tipo de informacion,
pero captaban muy bien el cambio de linea: les habian dicho, por ejemplo,
que la ACJM liguera

“estaba incapacitada para formar parte de la ACM y debia desaparecer, por
estos cinco motivos: 1. Tomd la ACJM parte en el movimiento de los llamados
Cristeros. 2. Firmo6 un documento publico en que se adheria al programa de la
Liga, infringiendo con esto sus Estatutos que le prohiben meterse en politica.
3. La ACJM no ha sabido ir a las masas; se ha contentado con formar una élite.
4. El espiritu de heroismo de la ACJM la ha hecho aparecer hostil al Gobierno
(...). 5. La ACJM ha mostrado poca disciplina en los tres anos de persecucion”.
(Mario Menendes...al P. Provincial, 12 de julio 1952, AJM).

El 18 de noviembre de 1926, en su enciclica Iniquis afflictisque, el Papa
habia alabado la Liga, la ACJM y la Unidén de Damas Catolicas: “merecen bien
de la Iglesia y de la Patria”... Tres anos después la Iglesia liquidé las dos
ultimas y si no pudo desaparecer la Liga, no fue por falta de ganas. También
se echd abajo para reconstruir totalmente a la Unidén de Padres de Familia
(UNPF, fundada en 1917).

En 1930 una docena de prelados tomaron la defensa de la extinta ACJM y
el 24 de septiembre el obispo Lara y Torres mandd un largo informe al Papa
sobre la situacidon “muy triste y dolorosa” de la Iglesia para consultarlo “sobre

2 Mario Resendes Martines y Andres Barquin y Ruiz, 12 de Julio 1952 al P. Provincial Roberto Guerra S.).(AJM)
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algunos puntos en que me encuentro perplejo para obrar en cumplimiento de
mis deberes pastorales” (mecanuscrito de 21 paginas de gran formato, a
renglon cerrado; es copia en papel albanene, firmado de su puio y letra.
AJM). Terminaba diciendo que “en el pueblo hay escandalo y expectacion” y
preguntaba: “;Los Obispos deberemos callar y esperar a que la Delegacion
(apostolica) indique los medios de obtener una reforma?” “Los catélicos se
escandalizan de que callemos y nada hagamos por mejorar la condicion de la
Iglesia, de los sacerdotes y de los fieles”.

2.- La gran prueba

El afo 1931 vino a darle la razon a los ligueros, cuando la celebracion del IV
centenario de la aparicion guadalupana y la llegada a la Secretaria de
Gobernacion del general Lazaro Cardenas fueron acompanadas de la
suspension de la aplicacion de los arreglos; el secuestro y la expulsion del pais
del arzobispo Orozco de Guadalajara fue el simbolo de esta nueva crisis. El
delegado apostolico, quien todavia el 14 de marzo escribia una carta mas que
respetuosa y suplicante al Jefe Maximo, Plutarco Elias Calles (anexo 1), tuvo
que aceptar la dura realidad y (12 de septiembre) quejarse publicamente de
la ofensiva contra la Iglesia y pedir a los fieles la union para defenderla “legal
y pacificamente”. Union imposible, puesto que la division latente desde los
arreglos, se profundizaba y manifestaba con nuevos levantamientos, aislados
ciertamente, pero amenazadores para los dos arzobispos encargados de
aplicar la nueva y definitiva linea romana.

A lo largo del ano de 1932, antes de que hablara el Papa, se multiplicaron las
condenas eclesiasticas de la lucha armada; eso empezd con la publicacion en
la Gaceta Oficial del Arzobispado de México del texto “;En qué se funda el
Papa para prohibir a los catélicos mexicanos el recurso de las armas?” Un
volante anonimo, obviamente liguero, contest6 para defender la legitimidad
cristiana de la lucha armada (AJM “Al margen del articulo titulado “;En qué se
funda...”) y decir que, o bien el Papa habia sido mal informado, o sus
instrucciones habian sido malinterpretadas por los dos prelados. Otro volante
pregunta: “;Es cierto que el Papa prohibe la lucha armada?” y empieza
afirmando “categéricamente respondemos que no y que es solamente
mentira”.

La ola anticlerical de 1931, con la limitacion de sacerdotes en muchos
estados, fue una bendicion para la Liga y el 25 de marzo de 1932 Mons. Lara 'y
Torres escribio al Secretario de Estado del Vaticano, cardenal Pacelli, para
hablar a favor de los insurgentes (Lara y Torres, 1972: 710-745). El 30 de abril
el pobre delegado apostolico reiteré que “El Episcopado, de comUn acuerdo y
por indicacion del Santo Padre, ha hecho saber a los catoélicos que ‘NO HAY
QUE PENSAR EN LA DEFENSA ARMADA’” (Anexo 2). El 31 de mayo de 1932
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Mons. |. Placencia (Zacatecas) mando a su clero la Circular Reservada n.° 7
que iba en el mismo sentido y golped duramente a los levantados (Anexo 3).

Los radicales contestaron: “Ahora bien; si el Papa y los Pastores Mexicanos
han extraviado en esta vez la senda de la verdad y de la justicia ;estaremos
obligados los catdlicos a seguirlos? No de ninguna manera, porque nos
hariamos complices de ese error y de esa injusticia” (volante “En torno de la
Declaracion del Sr. Delegado Apostélico de fecha 1° de Mayo”, AJM).

El general Cardenas echo leha a la hoguera, al expulsar del estado de
Michoacan “los llamados obispos de Morelia (el delegado apostolico) y
Zamora” (carta de L. C. a P. E. Calles 14 de mayo, archivo Calles del
Fideicomiso Calles-Torreblanca). De todos modos el delegado volvido a
condenar (El Universal, 28 de julio) el recurso a las armas y, como sabia que
dos o tres obispos apoyaban a los contendientes, declaro: “4. Desconocemos
cualquier escrito o documento de cualquier autoridad eclesiastica a favor del
recurso de las armas, y encarecemos a los fieles que no se dejen sorprender
(...) ni enganar con las explicaciones y distinciones, que tratan de esquivar la
prohibicion del Sumo Pontifice”. El campo catolico se parecia cada dia mas al
campo de Agramante y los prelados llegaron a temer un posible cisma.?

El 24 de agosto el obispo de Zacatecas hizo circular las declaraciones del
delegado, dandole todo su apoyo (AJM). “Varios catolicos deseosos de ver a la
Patria libre” lanzaron un texto mimeografiado “Apremiante llamado a los
catolicos que quieren verse libres de la Tirania Revolucionaria” (AJM): “Ni su
Santidad, ni el Delegado, ni nadie puede quitar a los catolicos el derecho que
poseemos de defender las libertades esenciales y los fundamentos de la
sociedad civil”. Los ataques contra los prelados y los “Arreglos(?)” por ellos
concertados redoblaron y una lluvia de volantes y pasquines cayo sobre las
ciudades (AJM).

El 9 de julio el cardenal Pizrdo, por instrucciones personales del Papa,
contest6 a Mons. Lara y Torres que el delegado apostdlico no hacia sino
obedecer al Papa y que por lo tanto, todos los obispos, todo el clero debia
acatar las instrucciones del 1 de junio y predicar contra la lucha armada, y
abstenerse luego de “criticar asperamente las instrucciones del Santo Padre y
de Su delegado” (en italiano, copia mecanografiada, AJM). Le invita a dar el
ejemplo de la disciplina

“dando subito inizio all’ Azzione Catdlica”. Concluye: “La Chiesa, per quante
presioni le siano state fatte, non ha mai approvata la difensa armata; anzi,
ha deplorato che alcuni, sia pure pochi, Ecclesiastici vi prendessero parte
anche indirettamente ed ha pure fatto allontanare de Roma que Prelati
favoreli a tale difensa che davano respetare di parlare o di agire con il Suo
consenso”. (Anexo 4)

3 Volante “Respetuosa Interpelacién del Excmo. Sr. Delegado Apostélico Leopoldo Ruiz y Flores” (AJM) por los

sacerdotes Yy catolicos inconformes”.
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Mientras, en México, una ruda “Carta Abierta” atacaba a Mons. Ruiz y
Flores, y pedia rezar para que el Santo Padre ordenara el retiro de los sefiores
Leopoldo Ruiz y Flores y Pascual Diaz y Barreto (AJM).

Para esa fecha la lucha armada se habia reanudado en varios puntos del
pais; en agosto los de Zacatecas redactaron una “Orientacion a los catoélicos
con relacion a la actitud de la Guardia Nacional respecto a las declaraciones
del Excmo. Sr. Obispo de Zacatecas en contra de la campana emprendida para
conquistar nuestras libertades CIiVICAS”. Después de afirmarse como buenos
catdlicos, protestan contra “la intromision de la Jerarquia Eclesiastica en
asuntos que solo a nosotros competen(...) no hemos levantado bandera
religiosa alguna(...) defendemos con las armas nuestros derechos CIVICOS
vilmente conculcados por la tirania actual”. (AJM)

El obispo José de JesUs Valverde, de Aguascalientes, preocupado por el
vecindario zacatecano exhortd en septiembre de 1932 a sus "muy amados
hijos los fieles de esta didcesis” a obedecer las “Normas que sobre el
particular se ha dignado darnos la Santa Sede”; recuerda que el Papa dijo que
“En esta situacion tan grave como injusta contra la Iglesia (...) no hay que
pensar la defensa armada (...) sino mas bien provéase a la educacion del
pueblo cristiano en la obediencia y adhesion al Santo Padre, a la Jerarquia y a
la Iglesia”. Luego comenta en cuatro puntos y denuncia a los que hablan de
defensa armada y “provocan a la desobediencia del mismo Santo Padre y en
contra del Episcopado (...) que Dios Nuestro Senor los detenga en esa marcha
al abismo” (AJM). (Anexo 5)

Frente a una situacion tan grave, propicia al cisma, Roma tuvo que hablar
y el Papa emitio el 29 de septiembre de 1932 la enciclica Acerba Animi. El
texto empieza con una denuncia de las condiciones hechas a la Iglesia en
México, recuerda que fue el Estado quién pidi6 expresamente llegar a un
acuerdo para poner fin a la guerra; que, confiada en su sinceridad, Roma dio
la orden de levantar la suspension de los cultos, lo que a su vez desarmo a los
cristeros. Que el gobierno viold “abiertamente las condiciones estipuladas en
la conciliacion” para desatar “una persecucion totalmente criminal” cuya
meta es “destruir por completo la Iglesia” en “un avance positivo de esa
revolucion que el ateismo, enemigo de Dios, realiza por todos los medios”.
Esa primera parte podia hacer la unanimidad de los catdlicos mexicanos,
ligueros incluidos.

Pero luego el Papa, después de afirmar que no obstante su fracaso los
arreglos eran justificados por la necesidad de atender la vida espiritual de la
nacion, da unas instrucciones que no pueden gustar a los radicales: dice que
ve a los catdlicos divididos por la nueva persecucion y que por lo tanto se
reserva el derecho “exclusivo” de intervenir en un "asunto intimamente
relacionado con la religion es derecho y es deber nuestro determinar los
principios y las normas de conducta que deberan acatar necesariamente todos
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los catolicos”. Recuerda que ha tomado en consideracion todos los informes,
todas las opiniones de la jerarquia y de los fieles “incluso aquellos que pedian
se volviera, como en 1926, a una tactica mas severa en la resistencia,
suspendiendo de nuevo en toda la Republica el ejercicio publico del culto
divino”.

Todo bien considerado, prosigue Pio Xl, la estrategia debe ser otra y
adaptarse a las circunstancias de cada diocesis; aprobar esa injusta ley es
totalmente ilicito y pecaminoso, pero frente a la fuerza, no se debe recurrir
a la violencia sino a las protestas legales y civicas, en el marco de la unidad y
de la obediencia a la Iglesia: la Accidn Catdlica es el medio mas eficaz.

Publicada el 1 de octubre, la enciclica provocé al dia siguiente la
acusacion, por parte del nuevo presidente Abelardo Rodriguez (Pascual Ortiz
Rubio habia desaparecido en la tormenta), de “incitacion a la rebelion” y de
“provocacion”. El 3 de octubre Mons. Ruiz y Flores le contestaba que “la
oposicion pacifica a unas leyes que violan los derechos religiosos no puede ser
calificada de rebelidon”. El dia 7, para mayor satisfaccion de los duros de los
dos bandos, fue arrestado y deportado hacia el Norte. La ofensiva anticlerical
redoblo y la batalla escolar no tardé en empezar.

“El Santo Padre expres6 sus temores de que con mi expulsion ciertos
elementos se aprovecharan para provocar conflictos recurriendo a medios
violentos. Por desgracia parece que esos temores se realizan, pues que
algunos descontentos se han felicitado por mi ausencia y hasta algin Prelado
ha tomado parte activa (se trata de Lara y Torres, N. de JM) en excitar al
pueblo a la defensa armada, alegando que no hay que obedecer al Superior
cuando éste manda algo contra el bien comin o engana.” (Circular del
delegado apostolico en exilio a todos los obispos, 27 octubre 1932, AJM).

Poco después los dos obispos “ligueros”, partidarios activos de la defensa
armada fueron obligados a renunciar por Roma.

3. La educacioén socialista

En 1934, el presidente Abelardo Rodriguez debio afrontar a Calles a proposito
de la lIglesia, al igual que su desdichado predecesor Narciso Bassols, quien
habia pasado de la Secretaria de Educacion, de donde lo habia sacado la
opinion publica a causa de sus proyectos de educacion sexual infantil, a la
Secretaria de Gobernacion, fue el instrumento de Calles. Durante la crisis de
diciembre de 1931, habia afirmado que habria que renunciar a “iluminar” las
generaciones adultas muy profundamente gangrenadas por el cancer religioso
y consagrar todos sus esfuerzos para convertir a la juventud a una vision
“racional” del mundo. A fines de 1933 el PNR habia decidido reformar los
articulos educativos de la Constitucion para proclamar el caracter “socialista”
de la ensenanza. Abelardo Rodriguez hizo saber que se oponia a ello. En
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marzo de 1934 Bassols le fue a decir de parte de Calles y de su candidato
Cardenas, que era necesario reanimar la cuestion religiosa y calentar a los
gobernadores. Después que el presidente se rehusd, Bassols renuncié y Calles
lanzé en julio el famoso “grito de Guadalajara”, retomado por todos los
callistas: “la revolucion no ha concluido; sus eternos enemigos la amenazan
[...] hay que entrar por eso en esta nueva etapa que yo llamaria la revolucion
psicologica”. Debemos penetrar y apoderarnos de las conciencias de la
infancia, de la juventud, porque son y deben ser de la revolucion [...] de la
colectividad”. Precisaba en su memorandum a Cardenas: “el Estado tiene
perfectamente el derecho de orientar la educacion segun sus doctrinas y sus
principios, que es lo que hacen en este momento en Rusia, en Alemania, en
Italia”.

El “grito” fue seguido de una serie de violentos ataques contra la Iglesia y
nuevas disminuciones en el numero de sacerdotes autorizados. Tras la
eleccion de Cardenas a la Presidencia, el articulo Ill de la Constitucion fue
reformado: “la educacion dada por el Estado sera socialista, y no contenta
con excluir a toda doctrina religiosa, combatira el fanatismo y los prejuicios”.
Este programa fue confundido con el de la educacion sexual de Bassols, lo que
provocaria levantamientos en 1935, desencadenando tal hostilidad entre los
campesinos y en el seno de las clases medias que el gobierno debié de dar
marcha atras. Esta escuela racionalista inspirada en Ferrer fue el origen de
muchas luchas estériles que arruinaron por largo tiempo la confianza del
pueblo en la escuela publica. La batalla escolar llevada de 1934 a 1937, y
perdida por el gobierno, fue una trampa para sus inventores. Se piensa, con
razon, que Calles habia presionado a Cardenas en esta batalla para
comprometerlo y debilitarlo, lo que lo habria obligado a permanecer fiel al
Supremo Jefe. Esto es verdad, pero este movimiento tenia su logica interna.
Desde 1929 Portes Gil habia enviado “misioneros rurales” para combatir “el
fanatismo y el alcoholismo” en Jalisco. La Cristiada habia consternado,
espantado, exaltado a los jacobinos. De ahi esta "educacion socialista” con
sus liturgias laicas, panteistas y arqueologicas. En la batalla escolar, el
gobierno se enfrentd a la Iglesia, que tomo el asunto con resolucion y sangre
fria. Los prelados vieron el aspecto estrictamente faccional de la crisis y se
rehusaron a hacerle el juego a Calles: “estos senores quieren llevar el toro a
otro lado y les gustaria vernos sacar las unas”, escribia el delegado apostolico
al arzobispo de México, en septiembre de 1934. La Iglesia tuvo entonces el
respaldo de las clases urbanas, de la Universidad, de la mayoria del pueblo,
incluyendo a los agraristas y finalmente a la americana y mundial a través de
las iglesias protestantes.

La reanudacion de la guerrilla en el campo (7,500 insurgentes en 1935) y
el terrorismo del que fueron victimas los maestros de educacién socialista,
acabaron de persuadir al gobierno. Pero en tres anos, fueron asesinados 100
maestros, 200 fueron heridos (los terroristas les cortaban las orejas) y fueron
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destruidas numerosas escuelas. Es una cruel ironia evocar las resoluciones
votadas en 1932 y colocarlas frente al contrasentido cometido en 1934: “la
educacion rural debe fundarse en la psicologia del nifio, del adolescente, del
adulto, y en la sociologia de México”.

En el momento en el que Cardenas triunfo sobre Calles solo habia 305
sacerdotes autorizados en todo el pais. Entonces, el delegado apostolico
exiliado en los Estados Unidos conden6 nuevamente a los catoélicos levantados
y llamo a todos los mexicanos a orar por la libertad religiosa, diciendo: “el
tiempo de la tranquilidad ha llegado”. Anticipaba, porque la paz definitiva
tardo6 en llegar hasta 1938. Para esa fecha habria surgido de la clandestinidad
(las Legiones) un movimiento catélico de masas, estrechamente vigilado por la
Iglesia y la Union Nacional Sinarquista.

Pero ;como actuo la Iglesia frente a la “educacion socialista”? Ademas de
un bombardeo de notas, protestas, normas, condenas, trabajo discreta e
indirectamente a través del Secretariado Social, de la ACM y de todas las
organizaciones por ella controladas, especialmente las femeninas y la
renovada UNPF; en la UNAM y en las universidades de provincia con la nueva
Union Nacional de Estudiantes Catdlicos (UNEC, Baca, 2004); como si eso
fuera poco, tolero y alenté sociedades secretas, siempre y cuando fuesen
controladas por la jerarquia y/o los jesuitas. Sin contar una redoblada
actividad religiosa (culto publico y clandestino, campanas de oraciones,
devociones a la Virgen de Guadalupe y a todos los Cristos milagrosos de la
repUblica: de ahi el dicho “El santo Cristo de Tila salvd a Tabasco”.) Todo eso
para evitar el crecimiento de la inconformidad de muchos catodlicos y de la
“Segunda” (Cristiada), para, al mismo tiempo, combatir la ofensiva
gobiernista. Para Roma y para los prelados mas fieles a su nueva linea, “la
ciencia de ganar perdiendo” no era ninguna debilidad, o concesion al Estado
anticlerical, sino la Unica manera de salvar la institucion y el futuro. Entre
1932 y 1938, fue dificil vender esta tesis pero al final se gano la apuesta.

Antes del grito de Guadalajara y de la reforma del articulo tercero (19 de
octubre 1934), Mons. Diaz habia dado instrucciones, retomadas por Mons.
Orozco: “Todos los catolicos estan obligados a impedir, por cuantos medios
licitos estuviesen a su alcance, que se establezca y se difunda la ensenanza
socialista” (30 abril, Boletin Eclesidstico de Guadalajara, 1 de julio). Frente a
la division de la jerarquia, Mons. Ruiz y Flores protesté el 10 de septiembre
contra la educacion socialista y llamo a los catélicos a unirse y organizarse
bajo la autoridad eclesiastica. El 30 de diciembre, desde San Antonio mandd
una carta “A los catélicos mexicanos” en la misma tonalidad. (Anexo 6)

En 1935 se fundé un Comité Ejecutivo Episcopal y el delegado apostolico
pidio a los jesuitas su ayuda para organizar la ACM, infiltrar y reorientar las
organizaciones no directamente controladas o rebeldes, o susceptibles de
serlo (Ortoll,1987:171). Durante toda la batalla escolar la posicion de la
Iglesia no cambid: “mientras sea obligatoria la educacion socialista [...] no es
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licito (es decir es pecado) a los catolicos abrir y sostener escuelas publicas
[...] acudir o enviar a sus hijos a las mismas”. (Christus, |, 1935). Varias cartas
colectivas a lo largo de esos anos repitieron que mandar a los hijos “en tales
escuelas [...] gravisimo pecado mortal” (Normas del CEE, Il de febrero 1935).
Las instrucciones romanas del cardenal Pacelli (futuro Pio Xll), con fecha del
20 de diciembre de 1936, confirman la linea romana y dejar a los obispos
decidir para sus respectivas didcesis. La Iglesia y su brazo seglar la UNPF
ganaron la batalla del ausentismo; asi, segun el inspector federal, en Zamora,
en 1935-1936, de 5000 nifos, solo 391 iban a clase; ni los ejidatarios
mandaban a sus hijos (Becker, 1995: 126 sq).

4. Apuesta ganada

;Cual era la situacidn basica de la Iglesia alrededor de 1935? Luis Gonzalez
(Gonzalez,1979:62 sq) nos dice en su estilo inimitable :

“La Iglesia era un roble frente a los ataques de sus enemigos. Ni el lefador
lider, ni el lefador intelectual ni el lefiador politico lograron entonces que sus
hachas penetraran mayormente en el tronco eclesiastico. Aunque el gobierno
redujo la cifra autorizada de sacerdotes ( 0JO AQUI ENTRA EL MAPA de Jean
Meyer, la Iglesia en México en 1935), aunque la autoridad civil de casi todos
los estados solo permitio el ejercicio de un sacerdote en toda la entidad, o de
un sacerdote por cada 100 mil o 50 mil fieles; aunque en Chiapas la Ley de
Prevencion Social, promulgada en 1934, consider6 malvivientes a “los
sacerdotes de cualquier denominacion religiosa”, y a las personas que
celebraran actos de culto en lugares publicos o impartieran dogmas religiosos
a la nifnez; aunque en Tabasco la lucha desfanatizadora del gobernador
Garrido llego hasta la clausura de los templos, la expulsion de los sacerdotes y
la quema de imagenes de los santos por una milicia ad hoc llamada de las
camisas rojas, y aunque la confiscacion de bienes eclesiasticos se reanudo
vigorosamente en 1931, el cura siguié contemplando a su pueblo desde las
torres parroquiales y haciéndolo a la rienda desde el confesionario y el
pulpito”.

ContinlGa don Luis: “El sacerdocio eclesiastico superaba a la burocracia en
acercamiento a las multitudes. A los clérigos se les facilitaba la tarea de
convivir con el pueblo raso por el origen humilde de la mayoria de ellos.
Abundaban los sacerdotes de color obscuro, de oriundez india o ranchera e
hijos de padres en la inopia, sobre todo entre el clero seglar y los frailes de la
orden franciscana (...) Indudablemente no todas las acusaciones de los
politicos contra los eclesiasticos podian calificarse de infundadas. Sin duda la
mayor parte del sacerdocio no compartia ni las metas ni los métodos de la
autoridad civil. Desde la reforma liberal andaba a la grena con el gobierno.
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Con todo, era casi nula la participacion eclesiastica en la politica electoral o
politica de partidos”.

Puesto que la consigna definitiva era: “Absténganse los fieles de usar
medios violentos para defender sus derechos, pues esos medios no son
conformes al espiritu cristiano ni tienen eficacia practica” (circular 5 del
arzobispado de Michoacan, 15 de junio de 1935, AJM), la Iglesia puso en
practica toda una serie de tacticas paralelas al servicio de una estrategia
Unica: salvar la institucion. En cifras absolutas, la ACM no andaba mal y
juntaba centenares de miles de laicos; medio millon en el Apostolado de la
Oracion, quien sabe cuantos en las venerables ordenes terceras, 20 mil en las
Congregaciones marianas de los jesuitas, 300 mil en la mera ACM en sus
diversos cajones para jovenes y adultos. Los insurgentes de la "Segunda”, que
se hacian llamar “Libertadores” o “Populares” se burlaban de esos varones de
la Vela Perpetua y los exhortaban en vano a empunar el rifle. En vano, porque
la Iglesia les ofrecia algo mas que las devociones.

La tercera tactica, con la ACM y la vida religiosa intensa, fue dejar, hasta
cierto punto, la rienda suelta a otras organizaciones que surgieron después de
los "arreglos”, algunas secretas, otras publicas, o publicas con una parte
secreta, nunca secreta para la lIglesia. Las sociedades secretas estan
prohibidas por la Iglesia, por lo menos desde el siglo XVIIl, cuando se condend
por primera vez la masoneria. Esa condena se habia usado en 1928-1929
contra la muy catoélica, femenina y militar (logistica) organizacion secreta de
las brigadas Santa Juana de Arco. Sin embargo, como la jerarquia conocia las
posteriores a 1929, les permitio prosperar, siempre y cuando no se le fueran.
Eso se dio en el marco de una casuistica definida por el mismo Papa: le toca al
obispo tomar las decisiones en su diocesis. Asi, en 1932, el obispo auxiliar de
Guadalajara, José Garibi, condend las incipientes “Legiones” fundadas por
Manuel Romo de Alba, medida que fue levantada por el arzobispo Orozco
cuando regresd de su cuarto exilio. Las legiones habian sido creadas como
formacion paramilitar destinada a dar un golpe de Estado. La Compahia de
Jesus, en la persona de Carlos M. Heredia y de Eduardo Iglesias, logro alejar a
Manuel Romo y desvirtuar la empresa que engendr6 finalmente a la famosa
Union Nacional Sinarquista (Ortoll,1986; Meyer,2003). La Iglesia resulté muy
ducha en el arte de cooptar las organizaciones fuertes y destruirlas
discretamente, poco a poco, sin mayor escandalo, cuando dejan de ser Utiles:
eso le pas6 a la UNEC en 1947-1948, (Baca,2004), al Sinarquismo a partir de
1943-1944, al Secretariado Social, a la ACM en general.

La idea era formar un Frente de todas las organizaciones, bajo una sola
bandera y en 1935 el episcopado publicé una pastoral colectiva “Sobre los
deberes civicos de los catolicos”, invitandolos a investir todo el espacio social
y civico del pais; manera de decir que la tactica de la ACM era insuficiente y
no la mejor alternativa al recurso tentador de las armas (8 de septiembre,
Gaceta oficial del Arzobispado de México). Es mas o menos por esas fechas, en
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plena batalla de la educacion socialista, en pleno desarrollo de la “Segunda”,
que nace, de las legiones, la organizacion secreta la Base, que conducira a la
UNS: un nuevo nombre, un nuevo movimiento (de masas), una nueva
dirigencia, un enorme impacto popular, una forma de nacional-catolicismo
que ayuda a la Iglesia a convencer al presidente Cardenas que ha llegado la
hora de aplicar los arreglos y que ayudara el presidente Avila Camacho a
neutralizar el cardenismo. Para no dejar cabos sueltos hay que mencionar, sin
tratarlas, otras sociedades secretas catodlicas como los “conejos” y los
“tecos”, en los medios estudiantiles de la capital y de la provincia. En ambos
casos, hay jesuitas para controlarlos, con éxito para los conejos, con un
fracaso espectacular en el caso de los tecos ultraderechistas de Guadalajara
que se transforman en enemigos mortales de la Compania (Baca,2004). En los
anos 50 brotara una segunda generacién de organismos secretos muy
derechistas, en el marco de la lucha contra el comunismo.*

El 28 de marzo de 1937 el Papa publico una enciclica “mexicana”
intitulada Firmissimam Constantiam “sobre la situacion religiosa en México”,
la cual fue publicada por la Buena Prensa (fuerte editorial eclesiastica) con
“Comentarios (...) por varios prelados mexicanos”. El tono general del
documento, que alaba la muy firme constancia de los fieles mexicanos, es
sorprendentemente conciliador y el mensaje es ofrecer un programa de
trabajo: como se debe organizar la vida de la Iglesia a partir de la Accion
Catdlica; se debe lograr un clero santo y un laicado formado para proceder a
la restauracion cristiana. El laico es un esencial colaborador del clero,
mediante la AC, cuya meta Ultima es la santificacion de las almas. Hay que
“subordinar las obras sociales y econdmicas a las iniciativas de la caridad”.
(Por cierto, el 12 de junio de 1936 una pastoral colectiva mexicana dirigida “a
los obreros y campesinos de toda la repUblica” trataba sin tapujos de temas
economicos Yy sociales, denunciando “el capitalismo sin entraias” asi como “el
fracaso del liberalismo, del socialismo y del comunismo”).

Esa insistencia sobre la AC (desde 1922, ano tras ano) no les caia muy
bien, ni a todos los obispos, ni a todos los catdlicos. Cuando el jesuita J.A.
Romero les clarinaba: “No peca gravemente el catolico que no pertenece o no
ayuda en alguna forma a la ACM, pero ciertamente no es un catolico sincero”
(Christus,10 ,1936: 856), sentian feo. En cuanto a los ligueros, no desistian:
todavia en 1938-1939, Miguel Palomar y Vizcarra contaba con la llegada de un
buque cargado de armas polacas o irlandesas...

Por eso el Papa recuerda que la defensa de la Iglesia pertenece a los
obispos y que le toca a la jerarquia “dar la Ultima decision practica en estos

4 Sobre los Tecos: “;Creian los Padres que este movimiento secretista era una mera muchachada que podrian
corregir! Nada de muchachos hay en esto. Por el contrario, un agudo y perverso espiritu les guia. Tan
aparentemente cristiano que, como a los religiosos mencionados, ha llegado muy hondo a jévenes inteligencias a las
que ata, no solo por el juramento —ante Cristo del sacrilegio, sino por el ambiente de aparato ritualista que da a sus
ceremonias” (Calderén Vega, 1959:145).
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casos, a la cual obedeceran los fieles con docilidad y exactitud” (edicion en
espanol, Imprenta Poliglota Vaticana, 1937).

CON DOCILIDAD Y EXACTITUD: la UNS surge poco después, precisamente
para lograr eso y canalizar las energias de todos, conformes e inconformes.
Los sinarquistas desarmaron a los ultimos e irreductibles combatientes y la
UNS apacigud a las masas hasta la llegada de Avila Camacho, el “creyente”, a
la presidencia. Una nueva generacion de obispos toma el relevo; después de la
muerte de Mons. Pascual Diaz y la renuncia del delegado apostolico, Mons.
Luis Maria Martinez, michoacano amigo del presidente Cardenas, alcanza el
arzobispado de México y las funciones de representante de Roma. Mons.
Garibi Ribera ocupa la sede de Guadalajara a la muerte de Mons. Orozco. Esos
dos prelados controlan el Comité Episcopal y toda la Iglesia de México, en el
momento crucial de la crisis internacional que empieza con la Guerra de
Espana.

5. Frente a la Guerra de Espana

Falta un estudio a fondo de la actitud de la Iglesia y de los catdlicos
mexicanos frente a la guerra civil espanola, frente al fascismo y al nacional-
socialismo, luego frente a la Guerra Mundial. Se puede decir que si los obispos
fueron cautelosos, en su fuero interno, debieron sentir, como los laicos, que
el bando nacionalista era el suyo, que compartian la identificacion de la
jerarquia espanola a la “cruzada” de Franco; si los amigos de mis enemigos
son mis enemigos, los republicanos espanoles, apoyados por el gobierno
cardenista, tenian que ser los enemigos de la Iglesia mexicana, como lo eran
de la Iglesia espanola; en México se supo inmediatamente, con lujos de
detalles, la matanza inicial de miles de sacerdotes, de varios obispos, de
monjas, el incendio de templos y conventos en las primeras semanas del
verano de 1936. La persecucion religiosa mexicana quedaba bien chiquita
comparada a esto. El México catdlico vibré a la lectura de la Pastoral
colectiva espanola, redactada por el cardenal Goma (1 de julio de 1937). Luis
Gonzalez cuenta como su pueblo de San José, cristero hasta el tuétano,
deseaba la victoria nacionalista. La llegada de los refugiados republicanos, de
los “rojos”, confirmo a los catélicos en sus convicciones.

Los catdlicos mexicanos, escaldados por la “Revolucion”, no podian
reaccionar como un Georges Bernanos o un Jacques Maritain, no podian
exclamar: “Que un gran nimero de catélicos (espanoles) se formen facilmente
la conciencia, sin ninguna angustia, por desgracia, reaccionando a la derecha,
es demasiado natural. Pero jlos que han tomado conciencia de las realidadesj
iLos jefes de la Iglesia!”. Eso escribia Jacques Maritain a Charles Journet, el
17 de noviembre de 1936 (Boissard, 2000: 46). En México, no habia lugar para
esas reflexiones, como lo reflejan unos textos provenientes del militantismo
de la ACM, de la UNEC, es decir de medios intelectuales. La “Hispanidad” es
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uno de sus temas favoritos; el niumero 2 de Vértice (agosto de 1937), “por
estudiantes, para estudiantes”, dedica su primera plana a: “Ramiro de
Maeztu, Caballero de la Hispanidad, ha muerto. Cobardemente lo asesinaron
los rojos” (Carlos Septién). Por cierto, me consta que Lauro Rocha, jefe
cristero que murid en la Segunda, tenia un libro de este autor. El nUmero de
octubre habla de la “epopeya de Toledo” (el sitio del Alcazar, la muerte del
rehén de los republicanos, el hijo del coronel Moscardo); viene un poema de
Francisco Lépez Manjarrés, dedicado a José Antonio Primo de Rivera
*asesinado por los rojos - en memoria”,

... "El general Franco tiene un potro que galopa
los pechos de las montanas

--jAy , amoroso corazon de Espaia,

COMoO una rosa que se pudre

te estaban pudriendo el alma!

Huracan de gloria

Bana sus crines de estrellas,

Ira y diamantes sus cascos, y espuelas

De cinco flechas en llamas.”

En la misma entrega reeditan un texto del 12 de agosto de 1936, de Daniel
Kuri Brefa sobre “el suicidio de Espana”: por un lado “el Frente Popular, la
Espafa bastarda, soviética de los Largos y de los Prietos, y por otra, la Espaina
auténtica de alma inmensa, de temperamento rico, de genio fecundo, la que
engendré socialmente a la América, la heredera de Don Pelayo, del Cid , de
Alfonso X, del Siglo de Oro.”

Otra revista estudiantil, Proa, (encontré solo el ano 1939) define
claramente “Nuestra Posicion” (11 de abril): “Proa declara enfaticamente que
no puede mantener una actitud de indiferencia britanica, pérfida y egoista,
frente a esa incomparable odisea épica y espiritual de la nacion espafola, que
acaudillara Francisco Franco(...) Proa lealmente dice que hace suya la causa
de Franco porque ésta es la de la catolicidad y de la hispanidad(...) Desde
aqui seguiremos gritando jArriba México! Y jArriba Espana!” Pedro Zuloga
escribe un largo articulo sobre “Hispanismo vs. Americanismo”; una pagina,
con fotos, exalta “Calvo Sotelo el martir” y “José Antonio el ausente” etc...

Las condiciones internacionales y nacionales que se dieron a partir de 1936
influyeron mucho en el cambio de linea del gobierno de Cardenas frente a la
Iglesia; buscaba la paz, pero frente a sus radicales no podia renunciar a la
educacion socialista, por lo menos no enseguida; poco a poco, estado por
estado, se dejo de limitar el nUmero de sacerdotes y se permitio la reapertura
de los templos, los obispos pudieron regresar de su exilio; en 1937, la
Suprema Corte otorgd amparos a sacerdotes ante posibles actos de las
autoridades locales, confirmando el nuevo clima de tolerancia. Asi se llegd al
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18 de marzo de 1938 y a la nacionalizacion de las companias petroleras: el
arzobispo de Guadalajara aprovechd la ocasion para manifestar el patriotismo
catolico y lanzo la primera colecta para el pago de la deuda petrolera. El
Comité Ejecutivo Episcopal ratificd esa postura, en su declaracion del 1 de
mayo, “Los catdlicos mexicanos y la deuda petrolera” (Christus 31, junio
1938). A partir de esa fecha se puede decir que los arreglos de 1929 fueron
real y definitivamente aplicados; empezd en seguida la reinsercion abierta de
los catolicos en todos los sectores de la vida nacional, incluso la politica, en
dos figuras principales, paralelas y radicalmente diferentes, la UNS y el PAN.

Del sinarquismo he contado (Meyer,2003) como fue empujado, luego
vigilado y finalmente desmovilizado por la jerarquia; como en el momento
peligroso de la entrada de EEUU en la guerra, en diciembre de 1941, el
arzobispo de México obligd, secretamente, a Salvador Abascal, poderoso y
peligroso lider carismatico, a renunciar. Asi los catolicos no podrian caer en la
tentacion del nacional-catolicismo o de un falangismo mexicano y volver a
enfrentarse con el gobierno: Roma locuta, causa finita.

Un tiempo UNS y PAN coexistieron, peleandose la audiencia de los
catolicos, luego la ruta quedéd libre para el PAN. En Espana, en 1931, unos
catélicos habian fundado “Accion Nacional”, luego llamada “Popular”, que
llevd en 1933 a la CEDA, Confederacion Espanola de Derechas Auténomas,
partido confesional que llegé a tener mucho mas militantes que el PSOE. EL
PAN no es mi tema. Siguiendo a Imelda Baca, Roberto Blancarte, Soledad
Loaeza, me limitaré a decir que el encuentro entre los militantes catolicos de
la UNEC, formados por los jesuitas, y Manuel Gomez Morin, el creador de
cuantas instituciones de la Revolucion, engendré ese partido, si bien muy
marcado en su doctrina por la Iglesia, poblado en su composicion social por
catdlicos, de ninguna manera confesional. El PAN (1939) no nacié como
Democracia Cristiana, no solamente porque esa no era la intencion de Gémez
Morin, no porque contaba entre sus fundadores eminentes agnodsticos, sino
también porque Roma no queria de ninguna manera repetir la experiencia del
partido Catélico Nacional. Paréntesis: en Italia, a la liberacion, el Vaticano
intento disuadir a Alcides de Gasperri de fundar el partido democrata
cristiano que iba a gobernar durante mas de una generacion. Soledad Loaeza
escribe:

“Hasta los afos setenta el componente catolico tuvo una influencia
determinante sobre el partido, pero ambivalente: acentuaba las
ambigiiedades de la organizacion que se apoyaba en la doctrina social de la
Iglesia, pero rehuia identificarse como partido confesional; su militancia se
nutria de las organizaciones de laicos dependientes de autoridades catolicas,
pero no tenia una relacion organica con la jerarquia eclesiastica. ELl
componente catélico fue espina dorsal(...) pero también un obstaculo para
que el partido se desarrollara como wuna organizacion politica
autonoma”.(Loaeza, 1999:33)

DIVISION DE HISTORIA m



Jean Meyer

Justo lo que queria la Iglesia.

En conclusion de esa primera parte, se puede decir que la Iglesia
sobrevivio al gran asalto revolucionario, no tanto por su capacidad a
acomodarse a los cambios politicos, que no era muy grande y fue muy
gradual, sino por la inteligente linea politica impuesta por Roma, con la ayuda
de un grupo episcopal, minoritario en un principio, muy criticado, bastante
odiado; dicha linea tomd6 como punto de partida la division demasiado real de
la jerarquia y de los fieles, en cuanto a la conducta por tener frente a un
Estado enemigo y agresivo. La linea dura de la Liga y de los cristeros habia
triunfado entre 1926 y 1929, pero no habia logrado la victoria; la nueva linea
se impuso, acabo con el faccionalismo (o lo margind), cred y movilizé grandes
organizaciones catolicas, nacionales e internacionales, para llevar el gobierno
mexicano a un verdadero modus vivendi. Los obispos, por temperamento,
formacion y necesidad, tenian que desconfiar del laicado y clericalizar todas
las actividades de los fieles. La Liga y los combatientes de la Segunda eran la
prueba de lo peligroso que resultaba un movimiento catélico cuando no estaba
bajo control eclesiastico. “La letra con sangre entra”.

Il .-LOS ANOS 40

1.- Frente a los totalitarismos y la Guerra

La guerra de Espaia, perdida por la Republica, el apogeo de los fascismos, los
triunfos del nazismo, el pacto germano-soviético, el reparto de Polonia y de
los paises balticos, la agresion soviética contra Finlandia, todo llevo el
presidente Cardenas a consolidar el aterrizaje moderantista de la Revolucion
Mexicana con la candidatura del general Manuel Avila Camacho. Ya electo,
antes de tomar posesion, afirmé “Soy creyente” (revista Hoy, 21 de
septiembre: 8-9), para lanzar enseguida una exitosa politica de unidad
nacional a la hora de los peligros externos y de la guerra mundial. La
consolidacion del modus vivendi, la congelacién de la educacion socialista
hasta la nueva reforma del articulo tercero, todo fortalecié el compromiso de
la Iglesia con el gobierno mexicano, autoritario pero no dictatorial, y con las
democracias aliadas, encabezadas por los EEUU, contra Alemania y Japon. El
gobierno habia adquirido el mismo compromiso y no fue de mas la alianza
entre el Estado y la Iglesia para convencer a los mexicanos de rebajar un poco
su germanofilia y su antiyanquismo.

Sin saber bien a bien qué era el fascismo italiano y el nacional-socialismo
aleman, los mexicanos, catolicos o no, hasta en las mas altas esferas del
gobierno de Cardenas, tenian simpatias para Mussolini y Hitler; el
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anticomunismo catolico bien podia fortalecer esa tendencia, peligrosa para la
politica exterior de México.

Providencialmente Roma, en marzo de 1937, habia publicado tres
enciclicas, casi juntas, Mit brennender Sorge, condenando el nacional-
socialismo, Divini Redemptoris, declarando el comunismo “intrinsecamente
perverso”, y la enciclica ya analizada sobre México. No era una casualidad.
Desde fines de los anos 20, en el Vaticano, se pensaba que no existia una
diferencia muy marcada entre la Roma del Duce y el Mosci de Stalin: “El
bolchevismo o dictadura comunista es el fascismo de izquierda, mientras que
el fascismo o dictadura conservadora es el bolchevismo de derecha”
(Sturzo,1927:221). En ambos casos, el Papa condenaba el Estado totalitario,
Moloch de los tiempos modernos; en el nazismo discernia ademas el regreso
del “viejo paganismo”.

Hace falta un buen estudio de la recepcion de las enciclicas de 1937 en el
seno de la Iglesia mexicana. Cuando en 1939, los cardenistas acusan a la UNS
de ser “fascista”, cuando en 1940 y 1941, se le acusa de ser la “quinta
columna de Hitler y de Japon”, los sinarquistas protestan que como cristianos
no pueden ser nazis y que Hitler es un engendro de Lutero. En los escasos
periodicos estudiantiles catolicos que alcancé a encontrar, se cita a las
enciclicas para decir “rechazamos el protestantismo.. el liberalismo... el
socialismo marxista... el materialismo estatista o racista... para emprender en
todos los terrenos la lucha por la restauracion del auténtico sentido de la
Patria y de la Hispanidad” (Proa, abril 1938 “Hispanidad”). En abril 1939 E.G.
de Castilla condena, en Proa, "“la ambicion alemana (que) se desarrolla
monstruosamente”. “Los espiritus timoratos buscan el que se oponga a Hitler,
sin haber hallado al hombre que se encargue de detenerlo, pero que enfoquen
su vista hacia Europa, hacia Italia y en Roma encontraran a la sombra de
Hildebrando, Pio XII”. (Hildebrando, el Papa Gregorio VII, el del encuentro de
Canosa, con el excomulgado y suplicante emperador Enrique IV).

El anticomunismo de Pio Xl y Pio Xll no planteaba ningun problema a la
Iglesia mexicana, pero vale la pena notar que cuando, en 1938, la revista
Cultura Cristiana comenta en ese sentido la enciclica Divini redemptoris,
omite todas las alusiones directas a la situacion mexicana; ciertamente, para
esa fecha, la persecucion religiosa habia terminado, hasta en Tabasco y
Chiapas, y México no se podia comparar con la URSS y la Espafa roja.

Durante la Segunda Guerra Mundial, les costdé algo de trabajo a los
catélicos mexicanos, entender la alianza entre las democracias y la Union
Soviética; a duras penas podian olvidar su simpatia para Alemania, la misma
germanofilia de siempre, pero era mas dificil aceptar que México entrara en
guerra al lado de Roosevelt y de Stalin. La prensa catodlica reprodujo en
octubre de 1941 las declaraciones septembrinas de Pio Xll para levantar los
escripulos de los catolicos estadounidenses, sobre la ayuda de su pais a la
Union Soviética, al “comunismo ateo”. Publicé también la carta pastoral del
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arzobispo de Cincinnati John T. Nicholas o.p.(Christus,75,febrero 1942). La
ACM trabajoé en ese sentido y Luis Islas Garcia, antiguo miembro de la UNEC
tradujo el libro de Yves de la Briere sobre El derecho de la guerra justa,
publicado por la flamante editorial catélica Jus, en 1944.

El 30 de mayo de 1942, tres dias antes de que el presidente declarara el
“Estado de guerra”, Mons. Luis Maria Martinez publicé una carta de apoyo al
gobierno para orientar la opinidbn pdblica a favor de la guerra
(Christus,80,julio 1942); al dia siguiente el cura de Ciudad Mendoza, Ver.,
Juan de JesUs Valiente, escribio al presidente:

“Como sacerdote catoélico, como Mexicano y como amigo que fui de su santa
madre, me creo en la obligacion de darle a V.E. mis puntos de vista en bien
de nuestra Patria.

PRIMERO. Creo que la carta que atinada y discretamente publicé ayer el
Excmo. Sr. Arzobispo de México es grandemente orientadora para la opinion
publica, pues en esta region la opinion es contraria(...)

Excmo. Sr. nada podra ayudar tanto a V.E. en el actual momento historico,
como la accion perseverante y orientadora del Clero mexicano..” (AGN,
presidentes, MAC,550 44-16-29).

El 8 de noviembre de 1943 , el mismo arzobispo publico en los diarios de la
capital un manifiesto “La agitacion no es patridtica”, que desligaba la Iglesia
de cualquier organizacion civico-politica y culminaba diciendo:

“3. La Iglesia catoélica en México ha aceptado la actual situacion legal no
porque no desee vivamente que desaparezcan ciertas restricciones legales (..)
sino porque respeta la realidad en que vive y sabe que todos los procesos
vitales asi en las sociedades como en los individuos se realizan mediante una
lenta y metodica evolucion.

4. La lIglesia esta dispuesta, como ya lo ha manifestado practicamente en
muchas ocasiones, a colaborar sincera y eficazmente con el Gobierno civil
para el bien de la Patria en el campo que le corresponde.

5. En estos momentos en que México toma parte en una guerra trascendental
que senala un nuevo rumbo a la historia humana, juzgo inoportuno y
antipatridtico suscitar discusiones que dividan a los mexicanos, por
importantes que parezcan; ya la solemnidad de esta hora exige que toda
nuestra energia y nuestro entusiasmo se concentren en robustecer esa unidad
nacional que tanto ha recomendado el seior Presidente de la Replblica y que
es el secreto del triunfo, del bienestar y de la felicidad de nuestra patria”.

2.- Frente al gobierno

Una minoria de catolicos no aceptd nunca esa linea, pero no se sabe cuan
representativos eran aquellos ex ligueros que fundaron en 1940 “Integrismo
Nacional” y otros grupusculos del mismo tipo. Obsesionados por el complot
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judio, protestante, mason, yanqui y comunista, denuncian al arzobispo de
México por haber bautizado un nieto del general y mason Maximino Avila
Camacho (marzo 1943). Anos después, en 1950, denuncian al mismo prelado
quién cometid el crimen de bautizar a un nifo, siendo padrinos el presidente
Aleman (mason) y su esposa, “violando abiertamente las leyes de la Iglesia
que prohiben que sean padrinos de bautismo los masones”. “El Excmo. Luis
Maria Martinez es prosecutor de la politica de condescendencia hacia la
Revolucioén, sus hombres y sus ucases, implantada por Mons. Ruiz y Flores y
Mons. Diaz y Barreto, y por él extremada para quedar bien con los tiranos,
masones, anticatolicos, traidores a la Patria...” En esa carta al provincial de
la Compaiiia de Jesus, con fecha de 12 de julio de 1952 (AJM), Mario Resendes
y Andrés Barquin y Ruiz citan y critican ampliamente el manifiesto del 8 de
noviembre de 1943 que aludia, entre otros, a Integrismo Nacional. Esos
enemigos de la “Revolucion satanica, judaica, masonica, yanqui y
yanquizante, tenian la memoria larga: venian de la antigua ACJM extinguida
en 1929...

Los obispos logran imponer su linea mucho mas facilmente que en los afos
30. Luis Calderdn Vega lo recuerda muy bien:

“Por complejas razones, casi todos estos temas (sociales y politicos) eran
acallados en las reuniones catolicas; algunos, escrupulosamente excluidos de
la reconsideracion de nuestras instituciones porque, dada la urgencia de otros
problemas, no habia tiempo para pensar en éstos, porque, debiendo aquellas
instituciones mantenerse oficialmente “sobre toda politica de partido y sobre
todo criterio politico” se entendia esta posicion como una sistematica
abstencion de todo criterio claro y concreto sobre los problemas punzantes
que agredian a cada paso.” (Calderdn Vega, 1959:29).

Durante todos esos afos, la jerarquia mantuvo sin cambio su postura,
encima de la politica, a favor de la defensa de la institucion eclesial y de la
vida espiritual; dejaba teoéricamente los seglares libres de afiliarse a las
organizaciones o partidos de su gusto, pero siempre y cuando actuasen dentro
de la ley y en el marco de la doctrina de la Iglesia: dos restricciones de suma
importancia. Por lo mismo los catolicos siguieron bajo la férula clerical,
mientras el moderado Avila Camacho elogiaba el patriotismo de la Iglesia,
acababa con la educacion socialista y aceleraba la devolucion de templos y
curatos, permitiendo manifestaciones externas de culto. Eso explica las
declaraciones de la UNPF, con fecha del 11 de diciembre de 1941: “La UNPF
secunda el Gobierno en su esfuerzo unificador y desea ardientemente que
desaparezcan todos los motivos de division e inquietud espiritual”
(“"Manifiesto a la nacion”, AJM), en el preciso momento de la eliminacion de
Salvador Abascal, dias después del ataque japonés sobre Pearl Harbour.
Cuatro anos mas tarde, la misma UNPF, en su circular 37 del 11 de julio de
1945 (AJM), apoya la campafna de alfabetizacion lanzada por el Gobierno y

DIVISION DE HISTORIA



Jean Meyer

felicita el Ministro de relaciones Ezequiel Padilla por haber participado en la
Declaracién de los Derechos y Deberes Internacionales del Hombre, que
incluye “La Libertad de Ensenanza, como base de la Democracia”.

Despolitizacion permanente del clero: en los seminarios no se habla de los
conflictos pasados, silencio total sobre la Cristiada, surge una nueva
generacion de sacerdotes muy controlados, disciplinados, obedientes (el
fenomeno es mundial); despolitizacion de los catodlicos, via ese clero; todas
las energias orientadas hacia las vocaciones, las misiones, los seminarios, los
congresos eucaristicos o marianos, el catecismo, la coronacion de las
imagenes, la multiplicacion de las escuelas catdlicas.

Ciertos militantes que no han olvidado la doctrina social de la Iglesia
hablan de fracaso y echan la culpa a los arreglos de 1929; para los obispos y
Roma, la apuesta de los arreglos se gand, se salvd la institucion y la vida
espiritual, las inquietudes peligrosas de los catdlicos se canalizaron
exitosamente hacia la ACM, la batalla educativa (fundacion de la Universidad
Iberoamericana, entre mil cosas), la UNS -el tiempo necesario, nada mas, y
ahora el PAN que se consolida lentamente.

3.- Guerra Fria y comunismo

El sexenio bajo la presidencia de Miguel Aleman no cambié nada a esta
situacion; la novedad era internacional, con la desaparicion de los fascismos y
del nazismo, con el principio de la Guerra Fria y el nuevo estatuto del
comunismo como enemigo Unico. El anticomunismo de la Iglesia universal,
como de la mexicana, era una realidad persistente: la persecucion en Europa
del Este, ya no de los ortodoxos rusos, sino de los catolicos polacos, hingaros,
checos, yugoslavos etc... fortalecieron un sentimiento que no necesitaba
serlo. El Papa denunci6 cien veces el comunismo entre 1946 y 1958, el Santo
Oficio, el 1 de julio de 1949, privdo de los sacramentos a los fieles que
“profesan la doctrina materialista y anticristiana de los comunistas”. El
acercamiento del gobierno mexicano para con los EEUU descansaba en la
misma logica; los catolicos mexicanos siguieron con atencidon el golpe de
Praga, la revolucion hungara, sufrieron con los cardenales encarcelados en
Europa oriental, sus nuevos héroes. El P. David Mayagoitia, S.J. proclamaba:
“iDefinamonos! O catélico, o comunista”, en su largo articulo de mayo 1951
(Corporacion, 56: 12 sq). Desde 1940 la alianza cardenista entre el gobierno y
la izquierda, comunista o no, habia dejado de existir, pero eso aparecio a
plena luz bajo Miguel Aleman, interesado en acabar con el cardenismo
remanente y con los comunistas instalados en ciertos sindicatos. La Iglesia
pudo entonces participar, sin temor de molestar al gobierno, a esa ofensiva
contra sus viejos enemigos. Como boton de muestra, basta citar el nUmero 67
de Christus, organo oficial del episcopado, editado por los jesuitas, nUmero
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que publicaba una lista de las asociaciones comunistas en México (octubre
1949).

Esa Iglesia anticomunista, mas segura de si misma, no habia abandonado
nunca su tercerismo: ni capitalismo ni comunismo, y al final del sexenio
alemanista no dudo en publicar una severa critica de la evolucion economica,
social y politica del pais. La carta pastoral del 15 de mayo de 1951, con
motivo del 60 aniversario de la Rerum Novarum, fue de cierta manera un
parteaguas, la Iglesia asumiendo claramente una funcion de organismo de
“substitucion”, ejerciendo una funcién tribunitienne (en francés), al hablar en
nombre de los sin voz, para defender la sociedad contra la corrupcion
creciente y la injusticia social. Critica clara a las clases dirigentes, la carta
aludia apenas al comunismo que habia dejado de ser una amenaza en México,
para concentrar el tiro sobre el liberalismo economico y social, blanco de
Leon Xl y Pio XI. ;Borron y cuenta nueva, estaria la Iglesia volviendo al punto
de partida de 1910, cuando un poderoso ‘“catolicismo social” se lanzaba a la
batalla politica? ;Sentiria el episcopado que la Iglesia, después de la
eliminacion de sus enemigos de izquierda, podia enfrentar a los de la derecha
liberal? Dificil contestar a falta de una investigacion detallada sobre las
discusiones en el seno de la conferencia episcopal.

IV.- 1951-1965

México vive un cambio acelerado, y la Iglesia también.

1940 1950 1960 1970
Habitantes
(millones) 19. 65 |25.8 35 48
Arquidiocesis 7 10 10 11
Dibcesis 25 33 41 47
Sacerdotes 3292 3656 4975 6270 (y 1906 religiosos)
Proporcion 1/5970 1/7054
Congregaciones | 63 200 (150 femeninas)

Durante esos 15 anos la Iglesia cambid dos veces, primero asumiendo
definitivamente una posicion mas critica frente al gobierno, segundo, como en
1929 bajo el impacto de un acontecimiento romano, en este caso el Concilio
Vaticano Il, convocado desde 1959 y realizado entre 1962 y 1965. Esos dos
cambios fueron de gran importancia, mientras que el Estado y sus gobiernos
conservaban, con mucho menos cambios, el Sistema Politico Mexicano basado
en el PRI, ex PRM, ex PNR. En 1955 el Comité Ejecutivo Episcopal de 1937 fue
transformado por Roma en Conferencia Episcopal y el Papa credé ademas el
Consejo Episcopal Latino Americano (CELAM), medida que se revelaria muy
importante para el futuro, al multiplicar las relaciones entre las Iglesias del
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continente. En 1958 México tuvo su primer cardenal, Mons. José Garibi, de
Guadalajara. El activismo laico no dejo de aumentar y fue decuplado por el
Concilio. Las relaciones entre los dos poderes fueron calmas bajo el
presidente Ruiz Cortines, luego perturbadas en tiempos de Adolfo Lopez
Mateos por la revolucion castrista (no por la primera revolucion cubana) y por
la, infelizmente, coincidente “batalla del libro de texto Unico”.

En los anos 50, la Iglesia habia vuelto a la Doctrina Social, preocupando
por la “cuestion” obrera, campesina, educativa y... politica. Fueron los afos
de apogeo del Secretariado Social, con sus cajas populares, sus cooperativas
agropecuarias, centros sociales, centros de capacitacion técnica y talleres;
esa gran actividad laica, controlada todavia por el paternalismo clerical tuvo
un simbolo vivo, el P. Pedro Velazquez, director del SS desde 1952. Desde el
primer dia, en la linea de la pastoral colectiva de 1951, el P. Velazquez criticé
la injusticia social reinante e hizo suyas las tesis del P. Lebret S.J, fundador
de “Economie et Humanisme” y precursor del Concilio en cuestiones de
desarrollo con justicia. Las revistas y los libros publicados por el SS
denunciaron una economia que reducia al hombre a un trabajador explotado;
en colaboracién estrecha con la ACM dio la mayor difusion a la Doctrina Social
de la Iglesia; de lo que mas tarde se llamaria “concientizacion” a la
politizacion, habia sélo un paso y no es sorprendente que el padre P.V. haya
publicado un libro suyo, Iniciacion a la vida politica (1957) para recordar a los
catolicos sus deberes politicos: que el derecho de voto implica el deber de
votar, que hay que escoger el mal menor etc...

Esa publicacion provocé una reaccion violenta de los gobiernistas
“liberales”, al grado de que el Episcopado le quitd un tiempo la direccion del
SS al P.Velazquez. Un tiempo breve, puesto que la jerarquia no estaba en
desacuerdo con el Padre. El 10 de octubre del ano anterior, el propio
Episcopado habia redactado unas declaraciones sobre los deberes civicos de
los catdlicos, muy comparables (Christus, 253, diciembre 1956). Para la
historia del SS, del P.Pedro Velazquez y del choque entre la Iglesia y el Estado
en ese momento, remito a Roberto Blancarte (1992, capitulo “La busqueda de
un modelo social utépico”,pps 130 sq). Hay que notar que de 1955 hasta la
fecha de hoy, los obispos han siempre exhortado los catolicos a votar,
recordando que ejercitan “un acto teologal, que colabora con Dios para dar al
pueblo mexicano una buena Camara de diputados que, junto con la de
senadores, dé a México buenas leyes que redunden en bien del pueblo y gloria
de Dios” (1955, citado por Blancarte, 1992:154). “En 1958, la jerarquia y la
Iglesia en su conjunto tenian mas claridad acerca de su posicion, de su fuerza
y de su papel en el plano nacional, que la que tenia veinte anos atras.”
(Blancarte, 1992:165).
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1.- El PAN

Los “liberales” acusaron entre 1955 y 1958 a la Iglesia de trabajar para el PAN,
cuando incitaba los catélicos a votar, especialmente las mujeres que
acababan de recibir el derecho de voto. Los liberales no podian entender que
la situacion era un poco mas complicada y que el PAN no era, ni iba a ser un
partido confesional. Ciertamente, muchos dirigentes panistas salian del vivero
de las organizaciones catolicas. Un caso ejemplar es el del ex-seminarista
José Gonzalez Torres, presidente de la ACJM unos cuatro afos, luego de la
ACM entre 1949 y 1952 etc.; al mismo tiempo, cuando era estudiante en
derecho y ACJMero, entrd al PAN en 1943. Presidente del partido en 1959-
1962, intentd darle la espalda a la orientacion del padre fundador, Manuel
Gomez Morin.

El PAN habia sido concebido como un partido no confesional, lo que
permitié una importante presencia de no catolicos y ese caracter primordial
se reafirmé precisamente cuando José Gonzalez Torres lanz6 su proyecto de
llevar el PAN a la democracia cristiana; la propuesta provocoé una serie crisis
interna y la expulsion de los dirigentes juveniles mas radicales. Gané la linea
fiel a Gomez Morin, entonces encabezada por Adolfo Chriestlieb, presidente
del PAN de 1962 a 1968.

“En Accion Nacional rechazamos la utilizacion de especificaciones o
etiquetas religiosas en la actividad politica porque sabemos que siempre que
en México se han mezclado con el catolicismo las actividades politicas, han
surgido graves factores de division, al identificarse contingencias discutibles
de la politica con las concepciones esenciales de la vida cristiana.(...)Nos
oponemos a que se rebajen las convicciones religiosas del pueblo, al ser
manejadas por cualquier partido como simples tacticas o motivaciones
oportunistas” (Christlieb,1987:560).

“Al César lo de César...”

2.- Castrismo vy libro de texto

La tentacion democrata cristiana fue, en parte, el resultado de la gran
agitacion que movilizé a muchos mexicanos a partir de la entrada de Fidel
Castro y de sus barbudos, en la Habana, para la Navidad 1958; eso coincidio,
casualmente o no, con un nuevo episodio de la guerra escolar. Y también con
un cambio de Papa: en el mismo 1958 Juan XXIII le heredé a Pio Xll y esos afos
de crisis en México fueron los de la preparacion y realizacion del Concilio.
México, a su vez, vio revitalizarse la izquierda, con el Movimiento
Revolucionario del Magisterio (1956), reprimido en 1958, con la fundacion del
Movimiento de Liberacidon Nacional (MLN) por Lazaro Cardenas en 1961, lo que
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obligo al presidente Lopez Mateos a definirse como “de izquierda dentro de la
Constitucion”. El conflicto ferrocarrilero culminé con el “vallejazo” (marzo de
1959) y fue uno de los varios movimientos sociales de izquierda duramente
reprimidos por el gobierno.

Fidel Castro llevaba un ano en el poder y las esperanzas de la “fiesta
cubana” habian desaparecido para los catélicos y los demdcratas cubanos: las
elecciones sindicales habian sido ganadas en su mayoria por miembros del
Movimiento 26 de Julio, aun asi, Fidel los destituyo, encarcelé a varios
dirigentes, entre ellos sindicalistas cristianos. La confiscacion de la revolucion
por Castro desemboco, ademas de la crisis internacional, en una verdadera
destruccion de la Iglesia catdlica en Cuba; los inconformes, los insurgentes del
Escambray morian, fusilados, al grito de “{Viva Cristo Rey!” Eso no podia no
tener repercusiones en México. Rodolfo Escamilla viajo a Cuba para asesorar a
la Union de Trabajadores Cubanos y pudo informar al P. Velazquez de la
situacion en la isla. En 1959 el P. Velazquez presentd un informe al
episcopado sobre Cuba y en 1960 publico, con A. Michel, un libro La lucha
comunista contra la religion, el testimonio de la “Iglesia del silencio”. Para
esa fecha era de nuevo director del Secretariado Social y asumia posiciones
sociales de izquierda, eso para subrayar que el anticomunismo catélico que
resurgio en ese tiempo, después de casi 10 anos de ausencia, no debe
calificarse de derechista. El libro termina con un urgente llamado a la accion
social contra la explotacion del hombre y la injusticia.

No me toca narrar el conflicto estudiantil y universitario de Puebla y me
limito a decir que en esa ciudad varios estudiantes catolicos pierden la vida y
eso sirve de trampolin a la campana “Cristianismo si, comunismo no”, lanzada
por el Episcopado. El Secretariado Social, por lo mismo, para combatir el
comunismo, elabor6 su proyecto de lucha contra la miseria social. El P.
Velazquez —que tuve la suerte de conocer entre 1965 y 1968— en aquel
entonces se habia convertido en el tedrico politico del Episcopado y afirmaba
que las demandas del comunismo eran justas, pero que sus métodos eran mas
daninos que sus logros; llegd a decir: “las revoluciones socialistas son
timidas”.

Ese anticomunismo mexicano, masivo como la catolicidad nacional, no fue
promovido por Roma, como en los anos 30, o al principio de la Guerra Fria.
Tuvo sus origenes en la ofensiva de Fidel Castro con una Iglesia hermana que
habia ayudado mucho a la Iglesia mexicana entre 1914 y 1938, en un pais
vecino bastante ligado a México. La Iglesia mexicana y sus fieles se
identificaron con los catolicos cubanos y vieron en Castro un nuevo y peor
Calles, un Garrido Canabal que no se limitaba a un estado como Tabasco, sino
que amenazaba a toda América Latina. Esa emocion era compartida por todas
las Iglesias catdlicas de Ameérica Latina, precisamente cuando estaban
multiplicando los contactos y descubriendo la solidaridad continental en las
asambleas del CELAM. En su cuarta reunion (1959) el CELAM denuncio el
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comunismo (Christus, 290,enero 1960), y ofrecio el desarrollo compartido
como antidoto a esa plaga.

En tales condiciones la Iglesia no tenia la menor gana de pelearse con un
gobierno que manifestaba su capacidad de reprimir los movimientos sociales,
infiltrados o no por los comunistas, pero potencialmente peligrosos; un
gobierno capaz de prohibir al ex presidente Cardenas un viaje a Cuba para
manifestar su solidaridad con Castro. Sin embargo no pudo evitar una seria
crisis con motivo del “libro de texto Unico” en la primaria, preparado por la
Secretaria de Educacion, a partir de febrero 1959. La historia de ese conflicto
esta bien conocida y va del verano de 1961 hasta abril de 1963, en realidad
hasta diciembre de 1962 cuando el delegado apostolico Luigi Raimundi dijo
que “México vive en un ambiente de serenidad” (Excélsior, 26 de diciembre).
Fueron 18 meses de marchas, manifestaciones enormes, peticiones, folletos y
cartas pastorales, campanas de oracion; el episcopado agrup6 en un frente la
Confederacion de Organizaciones Nacionales, a todos los institutos catolicos.
Se confundio la lucha preventiva anticomunista y la oposicion al libro de texto
gratuito y Unico, asimilado a un “bis” de la educacion socialista de 1934, un
nuevo intento totalitario. La UNPF tuvo un papel esencial en la organizacién y
el éxito de la campana. El obispo de Cuernavaca, Sergio Méndez Arceo, una de
las estrellas del Concilio que habia empezado ya, no dudo en hablar fuerte en
defensa de la escuela privada y del derecho de los padres de familia a poder
escoger libremente una escuela, y unos libros para sus hijos. (CIDOC 172-173 y
49 -52). Quiza esa postura sorprenda a mas uno, quien pensara que un obispo
“de izquierda” no debi6 defender la libertad de ensefanza y el pluralismo. Ni
modo.

Al final la Iglesia y el Estado fueron capaces de calmar el juego y la
psicosis anticomunista desaparecio, al grado de que la jerarquia empezd a
atacar las sociedades secretas de ultraderecha que hacian del anticomunismo
su razon de ser. Desde 1958 el arzobispo Garibi habia condenado a los “tecos”
que controlaban la Universidad Autonoma de Guadalajara; el 6 de enero de
1964 lo hizo de nuevo, desde Roma, pero atacando a todas las sociedades
secretas que “con el pretexto de combatir errores como el comunismo”,
enrolan a los “jovenes estudiosos”(AJM). El arzobispo de México, Miguel Dario
Miranda, condenaba el 26 de agosto del mismo ano el M.U.R.O (Movimiento
Universitario de Renovadora Orientacion) infiltrado en la UNAM y en los
colegios catélicos (AJM). Los dos cardenales insistian: los catélicos “no deben
pertenecer a tales asociaciones (secretas) que se hallan condenadas por la
Santa Iglesia”.

El asunto rebasaba el marco nacional, puesto que la condena repetida iba
contra la corriente integrista que en el mundo entero combatia el Concilio y
su revolucion y llevaba al cisma de Mons. Lefevre.
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3.- El Concilio Vaticano |l

Una vez mas, una intervencion pontificia, mas o menos inesperada, revertio la
corriente dominante en el seno de la Iglesia mexicana, y de la Iglesia
universal. Al convocar un concilio, Juan XXIII desatdo una sorprendente
revolucion desde arriba y la institucion emprendio su reforma. Esa historia se
sale de nuestro tema de reflexidon y necesitaria un estudio a profundidad;
sabemos que participaron activamente Mons. M.D. Miranda y Mons. Sergio
Méndez Arceo y que muchos obispos, para no decir todos, regresaron
transformados, como don Samuel Ruiz, arzobispo de Chiapas. Fue inesperada
la participacion de dos auditores laicos mexicanos, la pareja José y Luz
Alvarez Icaza, presidentes del Secretariado para América Latina del entonces
pujante Movimiento Familiar Cristiano. En 1964 el mismo José Alvarez Icaza
fue encargado por el episcopado de crear el CENCOS (Centro Nacional de
Comunicacion Social) para “servir y animar cristianamente los medios de
difusion, difundir los criterios de la Iglesia” en la pastoral social. Para
entonces una edicion mexicana de las “Informations Catholiques
Internationales” cubria cada semana la créonica del Concilio, y despertaba a
los laicos. En la fase pre-conciliar, en 1960, fueron creados por iniciativa
romana la CLAR, Confederacion Latinoamericana de Religiosos y la CIRM,
Conferencia de Institutos Religiosos de México, dos organos llamados a jugar
un gran papel en los cambios religiosos en el pais y en el continente. Del
Concilio salio una Iglesia, unas Iglesias, seriamente transformada(s) y por lo
tanto se debe dejar el relato en ese momento.

Conclusién

No puede haberla, o tiene que ser escueta, porque es demasiado lo que falta
por trabajar. Lo Unico que se puede decir es demasiado obvio y Roberto
Blancarte lo ha dicho mejor que lo pudiera decir yo, tanto en su tesis, como
en sus trabajos ulteriores.

“Si en los afos cuarenta (treinta diria yo) la Iglesia, por encontrarse
debilitada, tuvo que concertar un acuerdo implicito para recuperar sus
posiciones, la cooperacion con el Estado en los sesenta se establece desde
una posicion de fuerza y solo en la medida en que este ultimo se acerca en
teoria y de hecho (no por fuerza doctrinalmente) a sus posiciones. A partir de
ese momento, la Iglesia se instala como miembro de pleno derecho, en el
ajedrez social y politico de México”. (Blancarte:169)
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Lo que no nos autoriza a catalogar la Iglesia como de derecha, de
izquierda, partida entre derecha(s) e izquierda(s). Entonces ;donde estuvo?
Buscaba la famosa “tercera via”, tan ridiculizada por los fascistas, los nazis,
los socialistas y los comunistas; probablemente la siga buscando. Experimenté
el catolicismo social, la democracia cristiana (el Partido catélico Nacional), la
Accion Catdlica, utilizd al mismo tiempo UNS y PAN, de modo que la
ambigliedad ha sido, es probablemente, su caracteristica fundamental. Se
encuentra en constante mutacion, es institucion, obra apostdlica,
celebracién, fuente de sacramentos y ritos, organizacion social, cultura,
escuela, universidad... Es oportunista, elitista y plebeya, adapta los medios a
unos fines que no cambian. Es Proteo y no logramos amarrarla en la cama de
torturas de la ciencia politica.
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